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Worpsweder Kult-Bahnhof

Einkehr auf unserem Gemeindeausflug



Gemeindeausflug nach Worpswede

Liebe Gemeindeglieder und Freunde,

in bewahrter Tradition zusammen mit |
der Reformierten Gemeinde und der
Christusgemeinde (SELK) wollen wir
eine interessante Tagestour in das
Kiinstlerdorf Worpswede unterneh-
men. Frau Mira Awad wird unsere
professionelle Fiihrerin sein und uns den alten Dorfkern, die Zionskirche, das
Wohnhaus sowie das Grabdenkmal der Kiinstlerin Paula Modersohn-Becker zeigen —
sie hatin diesem Jahr ihren 150-jahrigen Geburtstag!

Zum Mittagessen werden wir im kultigen
Worpsweder Bahnhof einkehren. AbschlieRender
Hohepunkt wird eine Torfkahnfahrt durch das
Teufelsmoor sein.

i Abfahrt am 15. August 2026 um 7.30 Uhr von
der Reformierten Kirche, Hannoversche Str. 61.

I Kosten fiir Busfahrt, Fiihrung, Eintrittsgeld fiir

das Museum im Modersohn-Becker-Haus und die Torfkahnfahrt: 69,- € (pro Person
ohne Mittagessen; Barzahlung im Bus).

Erwartete Riickkehr in Celle um ca. 20.00 Uhr.

Anmeldung ab sofort im Biiro oder nach den Gottesdiensten; spatestens am 15. Juni.

Kommen Sie mit! I\hr Pastor Dr. Peter Séllner




Bibelspruch

Isaak fiihrte Rebekka in das Zelt seiner Mutter Sarah, nahm sie und sie wurde
seine Frau, und er gewann sie lieb.

Genesis 24,67

D ie mit Abstand schonste und faszinierendste orientalische Geschichte der gan-
zen Bibel ist das, die Brautwerbung Rebekkas. Abraham ist bereits hochbetagt
und macht sich Gedanken um die zukiinftige Frau seines jungen Sohnes Isaak. Dieser
soll unbedingt eine aus der
eigenen Verwandtschaft
bekommen. Deshalb schickt
er seinen Knecht in die lber
600 Kilometer weit entlege-
ne Stadt Haran in Mesopota-
mien. Zehn Kamele kommen
mit, dazu noch zwei goldene
Armreifen und ein goldenes
Stirnband — eine sehr scho-
ne Braut kostet nun mal
was.

Beduinin in der Negevwiiste V on Gott ist in dieser Ge-

schichte nur ganz am

Rande, scheinbar nebensachlich die Rede. Gerade deshalb finde ich sie so schon.

Denn sie handelt von der unsichtbaren, verborgenen Fiihrung Gottes. In dem Gebet

des Knechtes heifdt es, dass Gott alles fiigen und lenken moge. Und in der Antwort

Gottes: Ein ausgemachtes Zeichen soll es sein, dass der Knecht ein sehr schones

Madchen am Brunnen treffen wird. Sie wird zunachst dem Knecht Trinkwasser an-

bieten, dann aber ausdriicklich noch an die Tiere denken: ,Ich will deinen Kamelen
auch schopfen, bis sie alle genug getrunken haben.”

Richtig sichtbar wird Gott in dieser Geschichte nie. Aber er leitet alles zu einem
guten Ende. Verborgen durch die Geschichte hindurch. Isaak bekommt auf Um-
wegen seine Braut Rebekka. Er fiihrt sie in das Beduinenzelt seiner bereits verstor-
benen Mutter Sarah. Dort ,wurde sie seine Frau, und er gewann sie lieb.” — Gibt es
eine schonere orientalische Geschichte in der Bibel?

Pastor Dr. Peter Séllner



Glaube und Theologie

Erinnerungen an Jesus

Folge 66:
Gott und Menschheit

‘&../. Dr. Markus Sasse/Bellheim

M itflihlendes Handeln, das Verantwortung fiir jeden Menschen Gibernimmt, der es bendtigt,
ist die von Jesus geforderte Verwirklichung des Doppelgebots der Liebe. Diese Forderung
diirfte sich einer breiten Zustimmung erfreuen. Die unverlierbare Menschenwiirde gehort zu den
zentralen Glaubensgegenstanden der christlich gepragten westlichen Welt und auch weit dariiber
hinaus. Hier von ,,Glauben® zu reden, mag diejenigen irritieren, die mit institutionalisierten Religi-
onsgemeinschaften nichts anfangen konnen. Der Begriff passt aber. Wir glauben, dass jeder
Mensch — unabhangig von Herkunft oder Leistung — eine Wiirde besitzt, die er sich nicht selbst
gegeben hat und die er auch nicht von einer Gemeinschaft erhalten hat, die sie ihm auch wieder
nehmen kann. Es fallt schwer, den Menschenwiirdebegriff genau zu bestimmen oder ihn sogar im
Menschen zu verorten. Wenn aber die Wiirde eines Menschen verletzt wird, spiiren wir das, ohne
dass wir dafiir eine gemeinsame Definition oder gar ein Gesetz bendtigten. Die Menschenwiirde
ist gerade keine theoretische Festschreibung, sondern v.a. emotional zuganglich. Und hier liegt
auch die gegenwartige Relevanz bzw. Herausforderung: Theoretisch sind wir uns einig, dass wir
uns allen Mitgefiihl und Verantwortung schulden, praktisch kann dies durchaus unangenehme
Konsequenzen haben, wenn man sich darauf einldsst. Menschen, die ihr Leben eher nach wirt-
schaftlichen, profitorientierten Mafistdben ausrichten, neigen dazu, die Notwendigkeit fiir Verant-
wortung zu Uberpriifen. Kosten und Nutzen, die sog. Machbarkeit oder Alternativlosigkeit sind
gebréauchliche Kriterien fiir die Entscheidung, Verantwortung nicht oder nur 6konomisch ange-
passt zu iibernehmen. Wirtschaftlichkeit hat sich zu einem neuen Reinheitskonzept entwickelt.
Erschreckend wird es, wenn Menschen das tun, die 6ffentlich auf ihr Christsein sehr viel Wert
legen. Der US-amerikanische Vizeprasident |.D. Vance hat kiirzlich eine Hierarchie des Helfens
mit einem sog. ,,ordo amoris* begriindet und sich dabei auf den Kirchenlehrer Augustinus berufen
— bei dem sich aber weder der Begriff noch der von Vance vertretende Inhalt finden. Inhaltlich
geht es ihm darum, dass die von Jesus geforderte Nachstenliebe keine universale Geltung haben
solle. Zundchst gelte sie der Familie, dann der Gemeinschaft, dann den Angehdrigen der eigenen
Nation. Der ,,Rest der Welt* ist dariiber zu vernachlassigen, fiihrt man den Gedanken zu Ende und
beriicksichtigt die aktuelle Politik gegeniiber Minderheiten, Migranten, politisch Verfolgten und
den diese unterstiitzenden Aktivisten. Es wirkt wie eine Riickabwicklung der biblischen Nachsten-
liebe. Aus universaler Liebe und Barmherzigkeit wird bei dem {iberzeugten Christen und Katholi-
ken Vance ein Recht auf Diskriminierung.

Bei soviel pseudotheologischer Manipulation, die die postliberale und nationalistische Ideologie
tber den Text der Bibel stellt, ist es mehr als angebracht, an zwei Stellen unseres Textes etwas
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Glaube und Theologie

genauer hinzuschauen. Dies bezeichnet man als eine historisch-kritische Sichtweise, die dem
Text nicht sofort zustimmend Gibernimmt, sondern mit guten Griinden tberpriift, ob man ihn rich-
tig verstanden hat. Eine kritische Lesart beinhaltet die Bereitschaft, sich selbst als Leser infrage
zu stellen. Es geht darum, sich angemessen vom Gegenstand zu entfernen, um genauer hinsehen
zu konnen. Verbunden ist dies mit dem Bekenntnis zu Dialogizitat — d.h. man muss es fiir moglich
halten, dass ein Dialogpartner mit einer gegenteiligen Ansicht (wie Vance und seine Parteifreun-
de) recht haben kénnten.

Das Doppelgebot der Liebe ist die Antwort auf die Frage nach dem ewigen Leben. Diese Antwort
bildet die gemeinsame Gesprachsbasis fiir Jesus und den Schriftgelehrten. Dynamik kommt erst
dadurch ins Gespréch, dass Jesus die Perspektive wechselt und dies in der Erzahlung ausfiihrt:
Wem bin ich der Nachste? Wer handelt als Néchster? Es ist zunachst bemerkenswert, dass der
Begriff Liebe, der in beiden alttestamentlichen Geboten im Zentrum steht, in der Erzahlung nicht
mehr auftaucht. Seine biblische Bedeutung spielt aber in der Begriindung eine erhebliche Rolle.
Bei Liebe (hebr. ahava / griech. agape) geht es nicht um ein intensives Gefiihl fiir jemanden. Dies
wiirde angesichts der Gebotsforderung auch keinen Sinn ergeben. Liebe kann man nicht verlan-
gen. Der Begriff stammt urspriinglich aus der Politik. Liebe ist die exklusive Loyalitdt gegeniiber
dem Kdnig. Das alttestamentliche Gottesliebegebot (Dtn 6,4f.) stammt aus einer Zeit, in der es
kein Jerusalemer Kénigtum mehr gibt. Die Liebe wird auf Gott iibertragen. Er ist der einzige Herr-
scher seines Volkes, auch wenn es nicht mehr {iber einen eigenen Staat verfiigt. Das Nachsten-
liebegebot iibertragt die Verantwortung zur Loyalitat auf die Menschen. Gott ist der ferne Kdnig,
der nicht in einem irdischen Palast wohnt, sondern seinen Namen in seinem Tempel wohnen
ldsst, wo diejenigen, die ihm gegeniiber loyal sind, sich als Volk Gottes begegnen. Die Menschen
sind nicht Untertanen eines sichtbaren Herrschers, sondern erfahren mitmenschliche Loyalitét
als Solidaritat (was man frither Briiderlichkeit nannte). Seinen Né&chsten zu lieben, ist das An-
nehmen einer verantwortungsvollen und anspruchsvollen Aufgabe. Die Loyalitdt zum Mitmen-
schen (wie zu einem Ko6nig) bringt die Loyalitat zu Gott (wie zu einem Konig) zum Ausdruck. Sich
dieser Verantwortung zu entziehen, bedeutet, dass man sich aus der Beziehung zu Gott entfernt.
Nur Gott gegenliber loyal zu sein, geniigt Gott nicht.

Dass es sich in unserem Text beim Helfer um einen Fremden handelt, ist kein Zufall. So wie jeder
Mensch ein Nachster ist, begegnet man dem Mitmenschen zundchst als Fremder, nicht als bereits
Vertrauter. Dies zu erkennen und zu {iberwinden, indem man im Mitmenschen den Anspruch
Gottes wahrnimmt, fiihrt zu dem, was man biblisch Reich Gottes oder heute Menschheit nennen
konnte: Das Bewusstsein einer durch Gott gewirkten Zusammengehdrigkeit, die allerdings immer
(damals wie heute) durch menschliche Machtanspriiche im konkreten Leben gefahrdet wird. Die
Erfahrung von Fremdheit 6ffnet die Tiir zur Universalitat. Sie ist aber auch ein Stein des Ansto-
fes, in ihr lauert auch die Versuchung, den eigenen Erfolg liber den Anspruch Gottes zu stellen.
J.D. Vance versteht nach seiner Weltsicht offensichtlich Fremdheit nicht als (iiberwindbaren)
Modus der Begegnung, der auf Frieden und Dialog angelegt ist, sondern als Bedrohung fiir seine
postliberale Ordnung, in der man die eigene Identitat durch Feindschaft begriindet und mit allen
Mitteln verteidigen muss. Wer dem Fremden hilft (der immer ein Fremder bleiben wird), nimmt
nach dieser Logik dem Nachsten etwas weg, das diesem eigentlich zusteht. Das Reich Gottes, das
Jesus lehrt und in seinen Taten und Worten erfahrbar macht, bendétigt kein Fremdenliebegebot.



Eine Gemeindefahrt der besonderen Art

e . Auf den Spuren des alteren Martin Luther

Erinnerungen von Margot Janisch

Samstagnachmittag, der 30. August 2025

In Schmalkalden {berraschte
uns eine Kirmes, wir fanden

trotzdem einen Parkplatz in
der N&he der spatgotischen
Stadtkirche St. Georg.

Zuerst legten wir eine Mittags-
pause an einem Thiringer-
Bratwurst-Stand ein. Dort durf-
ten wir uns unterschiedlicher
~Beschallung” erfreuen, neben
alten Schlagern wurde das Lied
von Dietrich Bonhoeffer: ,Von
guten Machten wunderbar gebor-
gen“ und auch ein Musikstiick
von Mendelsohn prasentiert.

Schmalkaldener Stadtgrill mit Martin Luther

Wahrend der Mittagspause erfuhren wir von Pastor Séllner, dass der Sensenmann, der
iber der Uhr des Dachreiters angebracht ist, zu jeder vollen Stunde seine Sense nach
dem Leben schlagt. Dariiber steht lateinisch ,Memento mori®—,Gedenke des Todes".

Nach der Mittagspause besichtigten wir die Stadtkirche. An der Aufienwand ist eine Ge-
denktafel angebracht: ,,Den Opfern von Gewalt®, auBerdem gibt es eine Klappe, an der
friiher die Ablassbriefe verkauft wurden.

In der Kirche durften wir die Lutherstube besichtigen. In dieser ehemaligen Paramenten-
kammer Uber der Sakristei, durfte Luther 1537 die Gottesdienste verfolgen, da dies der
einzig beheizte Raum war. Zur Zeit seines Aufenthaltes in Schmalkalden war Luther tod-
krank. Er war mit einer Nierenerkrankung (Nierensteine) angereist.

Hintergrund seines Aufenthaltes in Schmalkalden war ein Treffen hochrangiger protes-
tantischer Theologen. Dieses Treffen war vom Kurfiirsten einberufen worden. Das pro-
testantische Schmalkaldener Biindnis sollte starker auf die Reformation ausgerichtet
werden. Urspriinglich war es als Militarbiindnis geschlossen worden, um die evangeli-
schen Stande zu schiitzen. Luther hatte sich schon lange auf diese Reise vorbereitet und

C
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veroffentlichte auf dem Schmalkaldener Fiirstentag seine Schmalkaldischen Artikel, die
noch heute ein Teil der evangelisch-lutherischen Bekenntnisschriften sind.

Es wird berichtet, dass Luther in einem der Gottesdienste dem Prediger aus der Kammer
zurief: ,,Geh schnell rauf, mach™s Maul auf und hor bald auf! Ihm war offenbar einfach
zu kalt ...

Nach der Besichtigung der Kirche spazierten wir zum
sogenannten ,Lutherhaus® mit einem Schwan an der
Fassade. In diesem Haus, das dem Rentmeister
Balthasar Wilhelm gehdrte, war Martin Luther Gast @
wahrend seines Aufenthaltes in Schmalkalden. Der
Schwan ist ein Sinnbild fiir Luther. Nach einer Legen-
de hatte Jan Hus, ein frither Reformator, der 1415 als
Ketzer auf dem Scheiterhaufen in Konstanz verbrannt
wurde, eine Vision auf Luther. Er rief: ,lhr rupft und
bratet mich wie eine Gans, doch nach 100 Jahren
kiimmt ein Schwan, den wird man miissen leben lan!®

Anschlief&end fuhren wir durch den schdonen Thii-
ringer Wald nach Tambach-Dietharz. Den Weg
iber den Rennsteig soll Luther auf der Riickreise von
Schmalkalden nach Wittenberg genommen haben. |

Kurz vor Tambach-Dietharz hielten wir am
~Lutherbrunnen®. Aus diesem Brunnen soll Luther auf
der Riickreise getrunken haben. Durch die holprige Fahrt und das gesunde Wasser 10s-
ten sich dann die Nierensteine und Luther wurde gesund. An seinen Freund Philipp Me-
lanchthon schrieb er, dass Tambach der Ort seiner Segnung sei. Deshalb nannte er Tam-
bach nun Phanuel, der Ort, wo Gott ihm erschien und ihn segnete, in Anlehnung an den
Kampf |akobs mit Gott.

. Auf dem Kirchplatz der Lutherkirche in Tam-
| bach-Dietharz besprachen wir die von den Teil-
nehmern ausgesuchten Lieblings-Luther-Zitate.
Anschliefiend fuhren wir zuriick nach Eisenach.
Wer kein Fahrzeug lenken musste, konnte wéh-
rend der Fahrt die vielen gewonnenen, manch-
mal berwaltigenden Eindriicke und Informati-
onen verarbeiten. Abends gab es noch ein Ab-
schiedsessen bei Giovanni.
T



Fremde Federn

Wunder faszinieren. Sie durchbre-
chen das Gewohnte, sprengen un-
sere Erwartungen und lassen auf-
horchen. In der Bibel sind Wunder
jedoch nie blof} spektakulare
Machttaten. Sie sind eingebettet in
Gottes Heilsgeschichte und tragen
eine tiefere Bedeutung. Wer bibli-
sche Wunder verstehen will, muss
fragen ,,Was will Gott dadurch zei-
gen?*

Im Deutschen werden die Begriffe oft
gleichgesetzt. In der Bibel jedoch finden
wir unterschiedliche Akzente. Das Alte
und Neue Testament verwenden mehrere
Begriffe: ,Machttaten®, ,Wunder* und
»Zeichen®. Ein Wunder bezeichnet in der
Regel ein auRergewdhnliches Eingreifen
Gottes, das menschliche Moglichkeiten
iibersteigt. Es |Gst Staunen aus und ver-
weist auf Gottes Macht.

Ein Zeichen hingegen hat eine deuten-
de Funktion. Es will auf etwas hinweisen
— auf Gottes Wesen, seinen Willen oder
auf seine Heilstat. Besonders im Johan-
nesevangelium werden die Wunder Jesu
ausdriicklich als ,,Zeichen® bezeichnet. Sie

Gegenwart Gottes

Wunder in der Bibel - @:
;

Zeichen der

Pastoralreferentin

Dr. Andrea Griinhagen/SELK

MARSEGER

sollen nicht nur beeindrucken, sondern
zum Glauben fiihren. So ist etwa die Ver-
wandlung von Wasser in Wein bei der
Hochzeit zu Kana nicht nur ein Akt der
Hilfe, sondern ein Zeichen fiir die messia-
nische Fiille und Herrlichkeit Jesu (Joh.2).
Das Wunder verweist iiber sich hinaus. Es
geht nie um ein Wunder um des Wunders
Willen. Neulich sprach ich mit Kindergot-
tesdienstkindern {ber den Bibelvers: Der
Herr hat seinen Engeln befohlen {ber dir,
dass sie dich behiiten auf allen deinen
Wegen. (Ps.91,11) und es entstand die Fra-
ge, ob man das denn mal austesten kdnn-
te, indem man etwas Gefahrliches tut.
Nach der Antwort eines Kindes, dass man
doch nicht so unhoflich sein sollte, den
armen Engeln unnétig Arbeit zu machen,
meinte ein anderes: ,No, das macht man
nicht, dazu sind Wunder nicht da.“ Wir
haben uns dann an die Geschichte von der
Versuchung |esu erinnert, wo der Teufel
will, dass Jesus mit Hinweis auf diesen
Bibelvers von der Tempelmauer springt.
Und was sagt Jesus (nicht wartlich)? ,No,
dazu sind Wunder nicht da.”

Wunder im Alten Testament — Gott
schafft und rettet

Im Alten Testament begegnen uns Wun-
der vor allem als machtvolle Taten Gottes
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in der Geschichte seines Volkes Israel. Sie
stehen haufig im Zusammenhang mit Ret-
tung, Gericht oder Offenbarung. Ein zent-
rales Beispiel ist der Durchzug durch das
Schilfmeer unter Mose (Ex 14). Gott befreit
Israel aus der Sklaverei Agyptens. Dieses
Wunder wird zum Urbild der Rettung und
pragt Israels Glauben bis in die Psalmen
hinein. Auch die Berufung des Mose am
brennenden Dornbusch ist mehr als ein
Naturphdnomen. Das Feuer, das brennt
und doch nicht verbrennt, ist Zeichen fiir
Gottes heilige Gegenwart. Propheten wie
Elija und Elisa wirken ebenfalls Wunder:
Totenerweckungen, Speisungen, Heilun-
gen. Diese Taten bestdtigen ihre Sendung
und unterstreichen: Der Gott Israels ist

© Foto Peter Sollner

lebendig. Im Alten Testament stehen
Wunder meist im Dienst des Bundes zwi-
schen Gott und seinem Volk. Sie sind nicht
alltaglich, sondern verdichten sich an
heilsgeschichtlichen Knotenpunkten.

Wunder im Neuen Testament — das Reich
Gottes bricht an

Im Neuen Testament nehmen Wunder
einen neuen Schwerpunkt an: Sie sind eng
mit der Person |esu verbunden. In der
Apostelgeschichte wird auch von Wundern
berichtet, die Petrus oder Paulus vollbrin-
gen, aber eben nicht aus eigener Voll-
macht, sondern ,im Namen |esu“. (Apg
3,6) Die Evangelien berichten von zahlrei-
chen Heilungen, Ddmonenaustreibungen,

gff
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Grotte der zehn Aussatzigen (Lukas 17)
in der Griechisch-Orthodoxen Kirche zu Birkin/Westjordanland
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Naturwundern und Totenerweckungen. Ob
die Speisung der Fiinftausend, die Stillung
des Sturms oder die Auferweckung des
Lazarus — immer geht es um mehr als um
Hilfe im Einzelfall. Im Evangelium nach
Markus 1,15 verkiindet |esus: ,Die Zeit ist
erfiillt, das Reich Gottes ist nahe.” Seine
Wunder sind sichtbare Zeichen dieses
anbrechenden Reiches. Krankheit, Leid
und Tod haben nicht das letzte Wort. Be-
sonders das Evangelium nach |ohannes
betont den Zeichencharakter: Die Wunder
Jesu offenbaren seine Herrlichkeit und
Identitat als Sohn Gottes. Sie fordern bei
den Zeugen des Zeichens die Entschei-
dung heraus — zum Glauben oder zur Ab-
lehnung. Das grofite Wunder des Neuen
Testaments ist schliefilich die Auferwe-
ckung Jesu. Sie ist nicht nur ein weiteres
Zeichen, sondern der Kern des christlichen
Glaubens.

Gebet um ein Wunder — darf man das?

Viele Christen stellen sich diese Frage in
Zeiten von Krankheit, Not oder Ausweglo-
sigkeit. Darf ich Gott konkret um ein Wun-
der bitten? Die Bibel ermutigt zum ver-
trauensvollen Gebet. |esus selbst fordert
seine |iinger auf, zu bitten, zu suchen und
anzuklopfen. Zugleich bleibt Gott souve-
ran. Nicht jedes Gebet fiihrt zu dem er-
hofften aufiergewohnlichen Eingreifen.
Der Apostel Paulus berichtet von einem
~Stachel im Fleisch®, um dessen Wegnah-
me er dreimal bat. Doch Gott antwortete
anders: ,Meine Gnade geniigt dir.“ Hier
zeigt sich: Nicht jedes Nicht-Eingreifen
bedeutet Gottes Ferne. Manchmal liegt das
Wunder in der tragenden Kraft mitten im
Leid oder es geht um etwas, das uns nicht

umsonst zugemutet wird. Auch der Faktor
Zeit spielt eine Rolle. Christliches Beten
um ein Wunder ist daher kein magisches
Einfordern, sondern ein Ausdruck kindli-
chen Vertrauens. Es verbindet Hoffnung
mit Hingabe an Gottes Willen.

Glaube und Wunder — was kommt zuerst?

Eine haufige Annahme lautet: Wenn ich
nur stark genug glaube, geschieht das
Wunder. Die sozialen Medien sind voll mit
Kurzvideos, die einem so etwas suggerie-
ren. Doch die Bibel zeichnet ein differen-
ziertes Bild. Manche Heilungen geschehen
aufgrund des Glaubens der Betroffenen
(,Dein Glaube hat dich gerettet®). An an-
deren Stellen wirkt Jesus Wunder trotz
schwachen oder noch ungeformten Glau-
bens. Wunder kénnen Glauben wecken —
aber sie garantieren ihn nicht. Selbst Men-
schen, die Zeichen sehen, konnen sich
verschlieflen. Umgekehrt gibt es Glauben
auch ohne spektakuldre Erfahrungen. |e-
sus nennt die selig, ,die nicht sehen und
doch glauben®.

Der Glaube ist daher nicht die techni-
sche Voraussetzung fiir ein Wunder, son-
dern er ist Beziehung zu Gott. Wunder
sind Geschenk, nicht Leistung. Das ist ein
sehr entlastender Gedanke. Niemand ist
»schuld®, wenn das iibernatiirliche Ein-
greifen nicht oder noch nicht geschieht,
weil er nicht genug geglaubt oder zu wenig
oder gar ,falsch” gebetet hat.

Wunder heute — wie sind sie zu verste-
hen?

Die Frage nach Wundern endet nicht mit
der biblischen Zeit. Viele Christen berich-
ten auch heute von unerklarlichen Heilun-
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gen oder Fligungen. Andere betonen, dass
Gottes Wirken oft im Verborgenen ge-
schieht. Entscheidend bleibt die biblische
Perspektive: Wunder sind kein Selbst-
zweck. Sie weisen auf Gott hin. Sie wollen
Vertrauen starken und Hoffnung wecken.



